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El titulo de esta comunicacién invita a pensar en un objetivo absolu-
tamente utdpico, inalcanzable, cual es el de dilucidar el posicionamiento
filoséfico de estos dos grandes fildsofos espafoles con respecto a la fenome-
nologfa. Solo desearia abocetar algunas pistas que pudiesen ser recorridas
por otros investigadores o por mi mismo, en un futuro, en otro contexto
diferente.

Podriamos preguntarnos por el porqué de este emparejamiento tan in-
usual. En efecto, apenas tuvieron contacto entre ellos, ni siquiera se citaron
ni mencionaron. No hubo relacién epistolar entre ambos y muy probable-
mente no llegaron a conocerse en persona. Es cierto que ambos se alimen-
taron de las ubres intelectuales de la Espana republicana, la primera de la
Universidad de Madrid y el segundo de la Universidad de Barcelona y que
ambos son casi coetdneos, Zambrano nacida en 1902 y Nicol en 1907, falle-
ciendo los dos en fechas muy préximas —1991 y 1990, respectivamente—.
Podria haber escogido a José Gaos en vez de a Nicol, pero su participacion
en la primera recepcién de la fenomenologia es, junto a la de Xavier Zubiri,
mucho mds de primera mano.' Cuatro afios separan a Zambrano de Gaos,
nacido con el siglo xx, y cinco afios la separan hacia delante de Nicol. No
es tanto este componente generacional lo que me ha interesado aqui, como
su grado de implicacién, de primera o de segunda mano, en la recepcién de
la fenomenologia. Lo que me interesa aqui es el hecho de que tanto Nicol

! Sobre este asunto tenemos el libro magnifico de Serrano de Haro (2016).

https://doi.org/10.31819/9783968694030_014


https://doi.org/10.31819/9783968694030_014

252 Ricardo Tejada

como Zambrano van filtrando todo lo que Joaquim Xirau, Ortega, Zubiri y
Gaos habian ido asimilando de la fenomenologia, con estancias o no en Ale-
mania, sin menoscabo de que los dos primeros lean por su cuenta a Husserl,
Scheler, Heidegger y otros autores de este circulo inicial fenomenoldgico,
pero, atencidn, en traducciones porque, que yo sepa, ni Nicol ni sobre todo
Zambrano tenian tan amplios conocimientos del alemdn como esas cuatro
grandes personalidades de la filosofia espafola.

Una dltima observacién introductoria. Es obvio, para aquellos que co-
nozcan mis trabajos, que tengo desde hace bastante tiempo un contacto re-
gular con la obra de Zambrano, mientras que mis lecturas de Nicol datan de
apenas unos pocos anos y han sido estimuladas por trabajos de gran interés
de investigadores que conozco personalmente como Stefano Santasilia, Ar-
turo Aguirre y también Antolin Sdnchez Cuervo (Sdnchez Cuervo 2007a y
b; Santasilia 2010; Aguirre 2012). No solo llevo leyendo a Zambrano desde
hace mds de veinte afios, sino que ademds conozco en su globalidad toda su
obra, mientras que de Nicol mi lectura se reduce a cuatro libros. Es por eso
por lo que pido indulgencia y clemencia en todos los errores de bulto, desli-
ces, incorrecciones, inexactitudes, que pueda cometer con respecto al fildsofo
cataldn, sin olvidar, claro est4, los que pueda cometer con Zambrano.

Los trabajos sobre Nicol, independientemente del formato que tengan,
no consideran que su filosofia pertenezca plenamente a la escuela fenomeno-
légica. José Luis Abelldn considera que en uno de sus libros mds importantes,
la Metafisica de la expresion, se da una “fundamentacion fenomenoldgica del
conocimiento y de la ciencia’. Por su parte, Stefano Santasilia insiste en el
cardcter dialégico del ser, en su visién de este como limite y en el rechazo de
la epojé, como rasgos mds notorios que distinguen la filosofia nicoliana de
la fenomenologia husserliana (Abelldn 1998; Santasilia 2010). José Ferrater
Mora, en el Diccionario de filosofia, sostiene que en la primera etapa de Nicol
se da “un andlisis fenomenoldgico del hombre en sus situaciones vitales”
(Ferrater Mora 2002: 2547).

En cuanto a Zambrano, todo apunta a que nadie sostiene que su filosofia
sea plenamente fenomenoldgica. Desde luego en Abelldn y en Ferrater Mora
el vocablo brilla por su ausencia a propésito de su obra. En los especialis-
tas de la filésofa, los términos preferidos son siempre el de “razén poética”,
acompafado, como por ejemplo en Jesis Moreno Sanz, por el de “razén
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integradora”, “razén armada’ y “razén mediadora” que precederian a la pri-
mera’. Es mds usual —y en los propios editores y colaboradores del equipo
de las Obras Completas, dirigido por Jesis Moreno Sanz, es evidente— hablar
de fenomenologias focalizadas o regionales en funcién del dmbito tratado.
Por ejemplo, se habla en ella de una “fenomenologia de la esperanza”, de
una “fenomenologfa de los suenos”, de una “fenomenologia de la nostalgia”,
de una “fenomenologia de la soledad”, de una “fenomenologia del sentir”,
de una “singular fenomenologia de los procesos del pensar”, etc.’. También
Jestis Moreno Sanz habla de temdticas husserlianas que Zambrano va re-
cogiendo conforme va avanzando en su obra (cf. Moreno Sanz 2008). Tal
vez esta prudencia sea achacable al hecho de que en la resena de 1940 del
libro de Romero, Descartes y Husserl (1939), pese a loar ella la genialidad y
ejemplaridad del filésofo alemdn, Marfa Zambrano defendia que habia en ¢l
un “encierro solipsista”, del que intentaba salir “por la objetividad del cono-
cimiento”, una “desconfianza filos6fica” y el “método” como palabra mdgica
(Zambrano 2016: 574-578)%. Zambrano serfa la que devolveria a la tierra las
idealidades del germano, recobrando confianza en el mundo, replantearia y
cuestionaria la pretensién metodoldgica gracias a esos senderos de las sierpes,
no previamente trazados, por donde debe transitar el pensamiento, y a tra-
vés de la piedad y de la misericordia quebraria dicho solipsismo. Es curioso
resaltar que en su primer libro, Psicologia de las situaciones vitales, Nicol tiene
una actitud ante Husserl y ante el cartesianismo no tan distinta de la de
Zambrano como pudiera parecer porque afirma lo siguiente: “No empeza-
mos a vivir dudando. Empezamos, simplemente siendo, y en modo alguno
somos distinguidos o distanciados de esto que después llamamos realidad,
sino que somos o existimos en ella y formando parte de ella”, para afirmar

% La bibliograffa sobre el pensamiento zambraniano es considerable. Mencionemos tan
solo la voluminosa monografia, con presencia de destacados especialistas: Jestis Moreno Sanz
(2004) (coord.), Maria Zambrano, 1904-1991. De la razén civica a la razén poética, Madrid,
Publicaciones de la Residencia de Estudiantes/Fundacién Marfa Zambrano.

3 Ponemos como botén de muestra un solo volumen: Marfa Zambrano (2016), Obras
Completas II. Libros (1940-1950), Barcelona, Galaxia Gutenberg, pp. 410, 811, 831, 924.

4 El texto fue publicado originariamente en la revista mexicana 7Zaller, en el mes de no-

viembre de 1939.
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lineas mds tarde que en Husserl hay un “yo puro” (Nicol 2013: 61)°. Qué
duda cabe que tanto Zambrano como Nicol son tributarios, por de pronto
en un primer momento, de esa lectura “archiobjetivista’, idealizante, que
hace Zubiri de Husserl, y luego su fiel y orteguiano seguidor Julidn Marias,
sin olvidar al propio Ferrater Mora, lectura que —segtin sostiene Agustin
Serrano de Haro en su ameno y agudo trabajo, antes citado, Paseo filosdfico
en Madyid— impregnaria buena parte de la lectura del maestro de Moravia
realizada en Espana y, tal vez, en todo el mundo hispdnico (Serrano de Haro
2016: 15-47)°.

;Qué obras leyeron Nicol y Zambrano de los grandes fundadores de la
fenomenologia? De Husserl, Zambrano pudo leer sus Ideas, sus Meditaciones
cartesianas, probablemente La crisis de las ciencias europeas. Nicol, ademds de
estas, las Investigaciones ldgicas y La filosofia como ciencia estricta. No citan
generalmente con precisién dichos libros y siempre lo hacen de manera pun-
tual, nunca regular, aunque hay que decir que las apelaciones de este tltimo a
la cientificidad y al método de la filosofia casan mucho mejor con el espiritu
del fundador de la fenomenologia que las propuestas de Zambrano. Tal vez
sea la acogida de la obra de Max Scheler lo que diferencie mds a nuestros
dos filésofos espafioles, en cuanto a sus lecturas. En efecto, si la autora de
El hombre y lo divino leyé con fruicién muchos de los libros del maestro de
Munich que se tradujeron al espanol (Ordo amoris, El saber y la cultura, El
puesto del hombre en el cosmos, etc.), como lo han mostrado y explicado con
solvencia Carmen Sevilla, Jesiis Moreno Sanz y otros grandes especialistas, el
autor de La idea del hombre mostré desde su primer libro un distanciamiento
respecto de la popularidad que habia adquirido Scheler en la Espafa de los
anos 20 y 30, en parte por las traducciones de Revista de Occidente, y en par-
te, algo de lo que él fue espectador mds directamente, por las ensenanzas de
Landsberg, discipulo directo de Scheler, en Barcelona (véanse Sevilla 2007;
2008). Por dltimo, las lecturas de Heidegger que efectuaron estuvieron muy

> Y anade pocas lineas después: “con la experiencia de la duda solo hemos cambiado nues-
tro modo de ser, de ninguna manera hemos destruido la patencia de la realidad en nosotros”.
Critica el objetivismo e idealismo de Descartes y de Husserl, pero, curiosamente, hablando de
patencia, lo cual no es absoluto infiel al impulso de la fenomenologfa.

¢ Seglin este autor, solo Gaos se habria escapado, pero de manera puntual, a esta lectura
zubiriana de Husserl basada en considerar los fenémenos como esencias.
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condicionadas por los pocos libros que se conocian de él, en los 40 y 50, y
por las lecturas existencialistas de la época. En cualquier caso, nunca pre-
cisaron con claridad sus diferencias y cercanfas con el maestro de la Selva
Negra, aunque su sombra rondaba por unos cuantos de sus estudios. El Ser
en Zambrano y en Nicol son dos ideas sumamente complejas como para re-
solverlas ahora (véanse Addn 2009; Enquist Killgren 2012). Afadiria, como
apunte final a las lecturas efectuadas, que la presencia de los continuadores
de Husserl en Francia —Sartre (en cierto modo), Lévinas, Merleau-Ponty y
Ricoeur— es més bien escasa en Zambrano y Nicol.

Vayamos con otro apunte, ya no el de las lecturas, sino el de los concep-
tos utilizados. La fenomenologia es una corriente filoséfica fundamental en
el siglo xx que se caracteriza, entre otras cosas, por su acusado y riguroso
tecnicismo terminolégico. Conceptos como los de intencionalidad, corre-
lacién noético-noemdtica, reduccion trascendental, Lebenswelt, yo trascen-
dental, conciencia pura, etc., forman parte, de manera insustituible, de este
modo de hacer filosofia que es método y ciencia, cuando menos en sus pre-
tensiones mds genuinas’. Ni en Zambrano ni en Nicol encontramos estos
pardmetros conceptuales. En la primera, se nos hablard de un centro, de un
sentir originario, de unas entrafas, de lo sagrado, de lo divino, de la espe-
ranza, de la aurora, de los claros, por poner solo algunos ntcleos concep-
tuales fundamentales de la fildsofa. Los conceptos estdn envueltos de capas
simbdlicas y metafdricas y tienden a romper la dualidad sujeto-objeto. En
el segundo, se nos habla de situaciones vitales, de expresién, de razén histé-
rica (de una manera distinta a la de Ortega), de ser, de hombre. No vemos
a priori una comunidad terminolégica con el fundador de la fenomeno-
logia. Si es cierto que en Zambrano se nos habla muy frecuentemente de
pasividad y esto recuerda, en cierto sentido, a la inflexion husserliana de los
anos 20 durante los cuales se asiste a la emergencia de una fenomenologia
dindmica, ya no estdtica, en la que no interesa tanto la tipologia de los

7 La bibliografia sobre la fenomenologfa husserliana es atin més ingente que la dedicada a
Zambrano. Nos remitimos a los pocos libros consultados para la elaboracién de este articulo:
Desanti, Jean T. (1976), Introduction i la phénoménologie, Paris, Gallimard; San Martin, Javier
(1987), La fenomenologia de Husserl como utopia de la razén, Barcelona, Anthropos; Montero,
Fernando (1987), Retorno a la fenomenologia, Barcelona, Anthropos. Y el antes mencionado
de Serrano de Haro (2016).
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actos intencionales como la explicacién de la constitucién temporal, por
capas sucesivas, de una conciencia, concebida en su multiplicidad y rique-
za, como sustento ultimo de una objetividad. Una parte sustancial de este
periodo fue publicada de manera péstuma por su discipulo Landgrebe con
el titulo de Experiencia y juicio y que ha sido una fuente inagotable de su-
gerencias y pistas para los multiples corrientes de la fenomenologia después
de la Segunda Guerra Mundial y para no pocas pertenecientes al postes-
tructuralismo y a la sociologia (Husserl 1980; Zirién 1984). Piénsese en la
importancia considerable del concepto de “sintesis pasiva’ y “sintesis acti-
va” en el Deleuze de los anos 60, sin olvidar al primer Derrida y al Bour-
dieu que elabora su concepto de “habitus”. Husserl le da una plasticidad
al concepto de pasividad que le quita sus connotaciones opacas, pesadas o
inerciales. Este es uno de sus innumerables méritos. Ahora bien, si explora
ese dmbito es con el propésito de mejor fundamentar una légica pura, una
racionalidad basada en el juicio y en la verdad. Este no es el propésito de
Zambrano para quien la pasividad es, me atreveria a decir, casi un arcano
de la subjetividad, una dimensién poco o nada escuchada de nosotros mis-
mos, un sedimento antepredicativo (cojamos esto con pinzas), por el que
muchas puertas se ofrecen a la vista: los suefios, la confesién mds intima, el
delirio, la msica, el silencio, las plantas, la vida vegetal... Esto nos recuer-
da la “estratificacién” de las “fuerzas psiquicas” en el Scheler de E/ puesto
del hombre en el cosmos, ese libro tan leido en Espana antes de la Guerra
Civil (habria que preguntarse por qué, puesto que no veo en Francia ni en
Italia una impronta tan duradera y honda), en el que el primer estrato es la
planta, luego el animal y finalmente el hombre (Scheler 2019). Scheler nos
habla de un aliento primigenio que se mueve por debajo de la vida, en los
estratos inferiores de lo psiquico, “un impetu afectivo” que carece de todo
tipo de conciencia, sensacion o representacion (son sus palabras), extdtico,
una “tendencia hacia la nutricién o hacia la satisfaccién sexual” que recuer-
da esa avidez que ve Zambrano en las plantas (no podia ser mas que en un
pais tropical, en Cuba), “vida prehistérica, anuncio de la vida” (Scheler
2019: 94; Zambrano 1996: 150). “El vegetal duerme, su vida es sueho”,
nos dice en estos fragmentos publicados en la revista cubana Origenes, en
1953 (Zambrano 1996: 148). Fijémonos como tanto en Scheler como en
Zambrano hay una impronta aristotélica, poco presente en Husserl, que
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en el muniqués estd ampliamente enriquecida por la Ilustracién, cierto
Nietzsche y las ltimas indagaciones biolégicas, todo ello en una propuesta
que pretende renovar el humanismo desde pardmetros catélicos y que en la
espanola se recubre de resonancias poéticas (no olvidemos su insercién en
el Grupo Origenes y su cercania a Lezama Lima en particular), casi misté-
ricas, y de su propia experiencia vital.

Volvamos sobre nuestros pasos: anuncio de la vida, anunciacién, reve-
lacién... La vida se va revelando progresivamente, en un trascender perma-
nente, que va de la avidez al anhelo, que es ya “respiracién”, que marca un
espacio y un término, que sale y se somete a un ritmo. ;Podriamos enmarcar
estos planteamientos, el de Scheler que distingue el ser humano del animal
por su capacidad de objetivacion y el de Zambrano que hace hincapié en el
anhelo, un anhelo cuyo objeto es indeterminado, y en el cardcter social de
la persona dentro de la fenomenologia dindmica de Husserl de los afios 20?
(Johnson 2012: 16-17). Si el de Scheler parece alejarse por sus pretensiones
antropolégico-religiosas, el de Zambrano se aleja atin mds si cabe porque,
aunque algo queda del marco de comprensién scheleriano, es indudable que
lo que estd buscando ella es una matriz comun a la poesia y a la filosofia,
una nueva razén humilde y renovada atenta a ese sustrato primordial de la
vida. Fijémonos cémo en el libro mencionado de Scheler se nos dice que “[t]
oda conciencia [...] se funda en el padecer y cuanto mayor sea el grado de
conciencia mds intenso serd proporcionalmente este padecer” (2019: 97). La
afirmacién resuena poderosamente con el modo de pensar zambraniano y
muestra, indudablemente, un inconfesable cardcter autobiografico. Recor-
demos que la vida afectiva y amorosa de Scheler, amén de la alcohélica y fu-
madora, fue bastante turbulenta y agitada, tan poco similar a la de Husserl y
Heidegger, sin olvidar la presencia de Schopenhauer y Nietzsche, elementos
todos que habrian provocado una mueca de desagrado a su maestro moravo.
Scheler serd todo lo sistemdtico que se quiera en sus dos grandes obras tedri-
cas (El formalismo en la ética'y Esencia y formas de la simpatia), pero qué duda
cabe que en esos pequefios libros que fue publicando en los tltimos afios de
su vida, tan celebrados en Espafia, el género en que se inscribe es declarada-
mente ensayistico, e incluso me atreveria a calificar el tono de estos escritos
discretamente apasionado algo que no podia aceptar Edmund Husserl ni
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tampoco Eduardo Nicol, tan critico este con los efectos deletéreos de la so-
fistica ensayistica hispdnica, encarnada en Ortega®, segn ¢él.

Vayamos, ahora, con Nicol. De entrada, parecerfa tener mds puntos en
comun con el proyecto husserliano. La posicién de Nicol respecto a la cien-
cia deja en la mayor perplejidad a cualquiera que haya leido en su juventud a
Thomas Kuhn. Dice él: “la ciencia sigue y seguird siendo lo mismo”, y lineas
mis tarde: “las cosas han cambiado, pero la ciencia no”, en el prélogo a la
segunda edicién, de 1963, de la Psicologia de las situaciones vitales (2013a:
14). Y espigo en La idea del hombre: “La filosofia no necesita salvacién. No
ha de cambiar” (2013b: 309). De tal manera que la filosofia solo puede ser
cientifica, o dicho de otra manera, “negacién del relativismo, del subjetivis-
mo y el perspectivismo, del personalismo entendido como supremacia del
yo”, como lo dird de una manera tan firme y tajante en E/ problema de la
filosofia hispdnica (1998: 151). Pese a esta aparente convergencia, los molinos
contra los que combate Husserl no son los mismos que aquellos contra los
que combate el cataldn. No es el ensayismo personalista y esteticista lo que le
aflige al moravo, sino el escepticismo que solo cree en hechos, en realidades
y que se disfraza de positivismo. No estamos en Espana sino en Alemania. La
filosofia para Husserl no es suficientemente cientifica, con lo que no hay, en
sentido estricto, una vision estdtica o intemporal de la ciencia, como en Ni-
col, sino que estd impulsada por un ideal de ascensién continua, que la lleve
desde bases amplias, desde abajo, y por medio de los métodos mds rigurosos
a una validez objetiva, eterna, que dirima de una vez por todas la lucha entre
las diferentes visiones del mundo. Esto lo dijo en 1911, no lo olvidemos. A
los tres afos vendria el drama de Europa, de su pais y de su propia familia.
En cualquier caso, el planteamiento, como se ve, no es exactamente el mismo
(Husserl 2013).

Pero, ya que hablamos de método, ;de qué método se habla cuando se lo
invoca? Este es un punto crucial. “Fenomenologia designa un método y una
actitud intelectual: la actitud intelectual especificamente filoséfica, el método

8 Me refiero en especial a los libros E/ puesto del hombre en el cosmos, publicado en Revista
de Occidente en 1929, antes mencionado, y a El saber y la cultura (1926); El resentimiento
en la moral (1927); a Muerte y supervivencia (1934) y a Ordo amoris, también publicados en
Revista de Occidente de Madrid.
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especificamente filosdfico” (Husserl 1982: 24), nos dice Husserl en La idea de
la fenomenologia. Pero ;qué método? ;El de la reduccién eidética? Es decir, la
reflexién sobre las vivencias o fenémenos psiquicos, no en su faceta empirica
sino en su esencia, colocdndolas en un campo de inmanencia, redoblada por
una reduccién trascendental por la que se pone entre paréntesis el mundo
natural para quedarnos con el puro cogitatum, con lo que asi podemos des-
cribir una a una las diferentes noesis, perceptivas, rememorativas, etc., elabo-
rados por la conciencia trascendental’. ;Qué método encontramos en Nicol?
Las intenciones explicitas son desde luego manifiestas. En la primera nota a
la segunda edicién de la Psicologia de las situaciones vitales, el filésofo catalin
nos dice que el método que va a emplear es “objetivo (fenomenoldgico), no
parte de ningtin supuesto dualista y su cardcter cientifico no queda empana-
do por el hecho de que no sea cuantitativo. La ciencia no depende de los na-
meros sino del rigor del método” (2013a: 22). Mas ;en dénde cabria hablar
de reduccién en su filosofia? No la vemos por ninguna parte pues la critica.
Recordemos la afirmacién de Nicol: “No empezamos a vivir dudando”, sino
“siendo”; y lineas mds tarde ésta, tan importante: “con la experiencia de la
duda solo hemos cambiado nuestro modo de ser —no sé si esto hubiera te-
nido el asentimiento de Husserl—, de ninguna manera hemos destruido la
patencia de la realidad en nosotros” (2013a: 61)'°. Estamos, curiosamente, y
por caminos insospechados, no del todo lejos de la autodonacién del mundo
en nosotros, o, en expresion feliz de Agustin Serrano del Haro “mi vida estd
clavada como en medio de este darse del todo, y darse de todo” (2016: 33).
Ahora bien, ;cdmo se patentiza y de qué modo la realidad en nosotros? Y
¢quién es ese nosotros? Nicol no congenia ni con el existencialismo ni con el
personalismo de Mounier. Hay un ser del hombre (no habla de condicién
humana) que es el de ser limitado, el de irse haciendo. “Su ser se va haciendo
en este hacer” (Nicol 2013a: 133), dice él. De tal forma que no hay un ser
natural en ¢l porque tiene “una estructura histérica” (2013a: 28). Su ser es
su vida, “existir es sinénimo de vivir” (2013a: 101), lo que haria rechinar los

° Me remito aqui a las explicaciones meridianamente claras de Antonio Zirién, en la en-
trada “Reduccién fenomenoldgica” de su Breve diccionario analitico de conceptos husserlianos,
<http://www.filosoficas.unam.mx/~zirion/BDACH-2017.pdf> (24/02/2022).

19" El subrayado es nuestro.
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dientes a un Heidegger o a un Sartre, por motivos diferentes. Aqui parece
acercarse Nicol a Dilthey, aunque, nuevo tumbo hacia otro lado, “la ontolo-
gia es fenémeno-logia: el Ser, con mayuscula, es fenémeno” (2013a: 51). No
sabemos si se da ahora un giro hacia Heidegger o hacia Aristételes...

Volvamos a Zambrano, retomando el hilo de la problemitica en torno al
método. Para ella, este no tiene que fundar la experiencia, sino que esta pre-
cede “a todo método” (1989: 18). Y reprocha explicitamente a Husserl, pd-
ginas mds tarde, que no se hubiese atrevido a una “metafisica experimental”
que hiciese posible la experiencia humana (1989: 26). Mas reconoce ella que
la verdadera experiencia no puede darse sin la intervencién de una especie de
método. Este es el problema que la conduce a la idea de “camino a recorrer”,
a la de “guia”, a un método en el que la vida se hermane con el modo de
conduccién en ella, en vez de desconfiar de las supuestas evidencias que nos
ofrece el mundo. Al “método” zambraniano solo se le pueden ir poniendo
notas, en un sentido musical, y ni siquiera hay “El” método, repdrese en el
titulo del libro, es “un método” (1989: 20), una propuesta de pensamiento
y de vida. Las preguntas de Zambrano son a veces mds clarividentes que
sus afirmaciones. En un momento en que alude a su maestro Ortega y a su
“método del naufragio” (1989: 20) —es decir, el modo por el cual el hombre
consigue, en las aguas procelosas de la vida, con y contra sus circunstancias,
salvarse, crear sentido, actuar— inquiere ella:

sNo serd que el supuesto del ser sumergido y de la realidad —se configure o no en
circunstancias— esté en /ntima conexién con el acontecimiento del pensar; y
que la situacién en que todo ser humano en cuanto cae en la cuenta de si, sin-
tiéndose mds que pensando, pensindose, sea la de estar sumergido ¢l en su vida
y en su ser, él mismo también en su constante quehacer; y que ello le suceda
por la necesidad que en su opacidad padece de una revelacién total [...] de una
revelacién de su amor mismo, o mds precisamente, del contenido de su amor y

del lugar donde estd...? (1989: 21).
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La pregunta es ain mds larga pero, despedazdndola un poco, no creo
haberle sido infiel. Ese sentirse primigenio va a llamarlo “sentir originario” y
va a ser uno de los arquitrabes de su filosofia (1989: 90)'".

Vemos cémo, aunque el tono, el aliento, el estilo, de ambos filésofos
espafioles sea tan diferente, nos coloca en terrenos marginales de la feno-
menologfa, aledafios, inexplorados por esta, y, al mismo tiempo, divergen-
tes, desviantes, de bisqueda de una suerte de protofenomenologia que en
Zambrano la va a llevar a su visién de la tragedia griega, de las religiones, de
los suefios, como momentos mds sefieros, y en Nicol lo lleva a una peculiar
onto-antropologfa de la expresion.

Y es que en la pregunta de Zambrano la fenomenologfa dindmica husser-
liana, o mejor dicho la protofenomenologia dindmica, estd en marcha desde
que caemos en la cuenta de que en esa opacidad inicial, prenatal, que linda
con la muerte y el sueno, surge un imperativo, una avidez, un anhelo, una
voluntad, progresivamente de revelacién. Su gran libro non-nato, “Historia
y revelacién”, pero del que tenemos dos interesantisimos manuscritos, nos
iba a dar las pautas de esa revelacion. “El ser del hombre”, dice ella, “aparece
como caido [...], como necesitado de revelacidn acerca de su ser, de conoci-
miento acerca de si y acerca del cosmos y de los principios generadores del
cosmos”. Esta necesidad de “adquirir ser” es en lo que consiste su “trans-
cendencia inicial”*?. En la condicién humana estd inscrita, por mucho que
haya altisima actividad en algunos de sus individuos, una pertinaz pasividad
“respecto al Principio y a su principio””. Yo la traduciria en términos de
vulnerabilidad. Presentarse como humano es ser de entrada vulnerable, o ser
siempre susceptible de vulnerabilidad en algin momento de su existencia.
Y esta pasividad inicial, que anadiria es la del bebé en su avidez de leche,
viene empujada desde el principio por un impulso constante, permanen-
te, a la revelacién. Vemos asi cémo la revelacién es el modo de manifesta-
cién no solo del Dios monoteista, sino, originariamente, de lo sagrado en su

' Ese lugar “en el que el sujeto siente su propio peso, su propia condicién. El sentir ori-
ginario consiste en sentirse; sentirse directamente o sentirse aludido en todo sentir, infierno
de la memoria y de la conciencia”.

12 Nos referimos al manuscrito M-493BIS_136.

13 Manuscrito M-493BIS_135.
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exteriorizacién y desvelamiento en forma de lo divino, pero también el modo
como histéricamente el hombre se manifiesta, se muestra, se absolutiza, etc.
En la revelacién de esa base inicial de la pasividad estd, a mi modo de enten-
der, una de las claves de la filosofia zambraniana, que guarda alguna lejana
familiaridad con el Husserl de K7isis, aquel que confiaba en que el hombre y
su ciencia y tecnologia desenfrenadas, en las tormentas histéricas de los afos
30, volviesen su mirada a la Lebenswelt, ese “reino de evidencias originarias”.
Y recordaba que “la experiencia es una evidencia que se desenvuelve pura-
mente en el mundo de la vida” (1991: 134-135).

Revelacién, donacién, pasividad, vulnerabilidad, opacidad, avidez: tal vez
en estos pardmetros podamos entender mejor que Zambrano, sin ser real-
mente una husserliana, se inscribe firmemente en un planeta lejano, cuyas
lindes son las de la galaxia fenomenoldgica y cuyos anillos, tal vez, se yuxta-
ponen en parte con ella.

Si nos acercamos a Nicol en vez de “revelacién” tenemos “expresion”.
Para los que hayan leido Husserl y sobre todo a Merleau-Ponty se podrdn
dar cuenta de la carga fenomenoldgica que tiene este concepto'. “El hom-
bre se conoce por lo que hace”, y este “hacer es expresar”, dice en La idea
del hombre (2013b: 24). Y como toda expresidn es una relacion, “un nexo
efectivo”, el modo de ser hombre es dialégico, intersubjetivo, es apercibiendo
las expresiones ajenas como el ser humano desde pequeno se va poco a poco
conociendo, y son en realidad sus expresiones propias las que le son mds
opacas (2013b: 18-21). La expresién es, por lo tanto, para Nicol, un salir
de si, un trascender, en cierto sentido, que nos conduce a la naturaleza, a lo
divino y a la naturaleza. En un momento en que Nicol parece que zambra-
niza o zambranea (inconscientemente) en su Filosofia de la expresion, dice
asi: “Expresamos por nostalgia y esperanza. Nostalgia de nuestro propio ser,
de esa parte de lo nuestro que no tenemos; y esperanza de recuperarlo en la
avenencia de nuestro didlogo con el préjimo” (1957: 25). Y lineas mds atrds,
ya en un registro claramente platénico, habia dicho que “el amor serfa como
la expresién de una insuficiencia metafisica”. Claro estd, si la expresién estd
circunscrita en un quién, en un aqui y un ahora, la metafisica de la expresién

14 Escribe Merleau-Ponty en La prose du monde: “Toute perception, et toute action qui la

suppose, bref tout usage de notre corps est déja expression primordiale”, 1969, p. 110.
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serfa un inacabable tejer y destejer de la multiple experiencia humana, solo
que, en otro momento, nos advierte que si el ser es el “ser de la expresién” es
“de manera eminente el ser de la expresién légica” (1957: 208). Nicol sigue
fiel, a su manera, a la idea de Logos que los griegos alumbraron y que forjé
al mismo tiempo el modo genuino de ser hombre y de concebirse como tal.
La expresién es asi un entramado de relaciones légicas sumamente complejo
que llamamos razén. Expresar es patentizarse algo, manifestarse algo, o ver-
balizarse algo o significarse algo.
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